La tarea parece enorme, superion a nuestias fuerzas. Sin duda, lo es.

Por eso, el papa Francisco nos alienta a poner la conlianza en el Espiritu:
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"Para pantener vivo el ardor misionero, hace falla tna decidida confianza
Wﬂ porque el *viene en ayuda de nucstrg debilidad™ (Rom
8,26 ‘cw-cm conlianzg generosy tiene quc alimentarse v, para 5o Lecesl
lamos lnvocarlo constantemente. [l puede sanan todo 1o que nos debilita on
cTcmpcnu misionero; [ no hay mayor libertad que la de dejarse levar por el
Espuitu, renunciar a calcularlo y contiolarlo todo, y permitiy que €l nos ilu
e, nos guie, nos oriente, nos impulse hacia donde él quicra. £l sabe bien
1o que hace falta en cada cpocay en cada momento. jksto se lama ser miste

Hosamente tecundos!™ (LG 280).

2
Una evangelizacion al servicio
del Dios vivo

"SEDIos no hablase de s, no habiia en el mundo quicn lo pudicia conocer.
Uno de dos habeis de escoger: o que hable Dios, si querers conocello, o sino
querels que os hable, que os quedéis sin conocello y sin Dios. Y va L vida en que
Dios hable, y no pucde hablar sin que diga bicide si® (San Juan e Avia, 2002,
181 182).
Flpresente capitulo parte de N presupuesto que la accion evangeliza
dora GSTEmpre ticne en cuenta; ol Dios al (e stive la lglesia es un Dios
VIVO. ETDIOS Ciistiano s un Dios que se comunica quc se dice a si Hisimo,
que sale Al paso de la vida de cada hombie y mujer (e viene o esle
mundSara acerse ol encontradizo y entablar una rclacion de amistad
conel (L DV 2). En palaliras del papa Brancisco, ¢l Scnos stempre Hos
“primerea”. Nunca podemos dar por supuesta esta iniciativa salvadora
de Dios, pues, como dice san Juan de Avila, “si Dios no hablase de NI

habiia en el mundo quien lo pudicra conocer”,

Ll hombie es “vocacion divina” (cf. GS 19a) y “desco de Dios” (cf.
CCE 27). BL, que solo en Dios puede encontrar su felicidad y |)lm|lm®
tiene porsi mismo Capacidad para penetiar en el misteimo diving. Si
pucde acceder a sus aledanos y confiontarse con el su actividad racio
nal y su deseo de bondad, belleza y verdad pueden levinlo a reconocer
qQue st misterio contingente anicamente puede ser Huminado Por un
WISTETTO mayor que lo precede, 1o envuelve y 1o atrae. Pero es an hecho
QuETEST misterio le esta vedado a sus capacidades natunales y, por si
Miso, e es mmposible introducirse en ¢l y poder participar de suintimi
dad divina. De este modo, junto con su vocacion diving, todo ser hu
Mano porta climperativo de acoger en la obediencia de la fe la comuni
cacion que Dios hace de si mismo en su Hijo Jesus (CF. Corboviti A, 2012a,
45 88). Aqui, nuevameinle, Iasuimlulnm del santo doctor son laxalivas:
"Uno de dos habels de escoger: o que hable Dios, si querets conocello, o si
o querels que os hable, que os quedeis sin conocello y sin Dios”.
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En esta perspectiva teologal, la tglesia, en cuanto realidad humana,
no tiene poder para actualizar ese misterio de gracia, que es la autoco
municacion divina, tampoco puede olorgar esa necesaria respuesta de
te, Ta cual también tiene un caracter gratuito. A lo largo del ticmpo, ¢l
Espiritu Santo es el (que actualiza la comunicacion que Dios ha hecho
de st de una vez por siempre en Cristo Jesus, y es él mismo ¢l que po
tencia las capacidades humanas para hacer a los hombres receptones
del don divino y puedan participar de su comunion trinitaria de amoi
La lglesia no es nada mas, pero tampoco nada menos, que el instiu
mento que Dios se ha dado para obrar su gracia a lo largo del tiempo,
es decir, actualizar su revelacion y suscitar la respuesta de fe entre los

pueblos.

La lglesia es la comunidad de creyentes que el Espiritu, por la gracia
de la fe, ha reunido en tormo a Jesucristo; ella es pueblo de Dios, cuerpo de
Cristo y templo del Espuritu (cf. CCE 781-798). Su mision evangelizadora
€s un servicio a la accion misteriosa, pero real, del Espliitu; esa accion
por la que el Dios vivo actualiza su revelacion y capacita a los seres hu
Manos pata acogetla en la fe (ct. DGC 45). Asi, la calequests, momento
central del proceso evangelizador, “es siempre una iniciacion ordenada
y sistematica a la revelacion que Dios mismo ha hecho al hombre en Je
SUCTISLO™ (C1 22, DGC 66), y una introduccion en la vida de te de la Igle
sla por la que el creyente se convierle a Jesucristo y, hecho semejante a
él, participa de la vida divina (cl. DGC 53).

Dicho esto, el presupuesto de nuestra reflexion es el signiente: la i
ston evangelizadora, en general, como la actividad catequética, en par
ticatar, solo son efectivas en la medida en que se entienden como un
SETVIC iu al Espiritu Santo y tratan de secandar su accion misteriosa, po
la que actualiza la revelacion divina y mueve a la fe (cf. DGC 138). Sobre
este presupuesto, el capitulo lo dividiremos en cuatio apartados:

= Encel primero, nos limitamos a levantar acta de como la Iglesia con

cibe la iniciacion cristiana como un don de Dios, en el que el Espi
ritu Santo tiene un protagonismo particular,

Esta atirmacion fundamental nos ofrece la base necesaria sobre la
cual, en el segundo apairtado, podemos poner en evidencia el ca
racter estructural que tiene el itinerario espiritual de los creyentes
(hruto de la accion de la gracia y de su respuesta libre) en el proceso
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global de la iniciacion cristiana, y como es capital teneilo en cuenta
para poder discernir y servin la accion secreta del Espiiita Santo,

A paitiv de aqui, en el tercer apattado, estudiamos como ¢l Proceso
de iniciacion cristiana es, justamente, el scrvicio que, bajo ¢l poder del
Espiritu, la lglesia presta a esa accion del misiao Espliritu, para que
los nuevos creyentes entren en comunion con el misterio de Dios
revelado en Cristo.

L capitulo termina con un apartado conclusivo en el que extiae
mos las consecuencias pastorales de nuestra exposicion.

LA INICIACION CRISTIANA: DON DE DIOS

La retlexion que desartollumos en este capitulo es valida ¢ ilumina la
accion evangelizadora de la lglesia en su conjunto; no obstante, nuestio
estudio pone su foco de atencion en un momento particular de la misina: la
Inictacion cristiana. Ella “representa el momento primario y basico como
la lglesia cumple y realiza sumision. Es por la iniciacion cristiana como se
constituye a uncristiano y se edifica la lglesia” (Camio, 2006u, 8). Al obser
var como la gracia y la libertad se anticalan en ese momento en el que la
Iglesia ejerce su tuncion maternal (L 1C 13), comprenderemos ¢l modo
de actuar que la comunidad cristiana debera segull en 0Lios momentos
del proceso evangelizador. Ella, en todo momento, esta lamada a dis-
cernin la accion del Espiritu para ponerse a su serviclo

“laniciacion cristiana es un don de Dios que recibe la persana hiumana poi

la mediacion de Ta madie Iglesia. Solo Dios pacde hacer que ¢l hombre re-

nasca en Cristo por el agua y el Espiintu; solo €l pucde comunicar la vida
elerna e lnsertar al hombire, como sanmicnto, ala vid verdadera, para que cl
hombre, unido a €l, realice su vocacion de hijo de Dios en el Hijo Jesu
cristo, e medio del mundo, como miembio vivo y activo de la lglesia®

(1 9).

“La iniciacion cristiana es un don de Dios”. Sincmbairgo, en la praxis
pastoral, todo discurre como si la iniciacion cristiana tuera el fruto de la
mera actividad eclesial (equiparable a cualquicr proceso de socializa
clon), o consecuencia de un acto de decision y eprendizaje de los que se
inictan que recacria, basicamente, sobie sus disposiciones y capa idades.
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La atirmacion magisterial que subraya ¢l caracter gratuito, por teologal,
de lu iniciacion cristiana nunca puede ser tomada a modo de mventario.
Enrealidad, los procesos iniciaticos son fructiferos en la medida en que
ponen en el centiro l{}jﬁgﬁﬁyll‘»ﬁ‘y todos lm‘«lcxlu_a;"ugrcjl_lfi‘l‘i:u luida
lﬂ;lggl/’ddcxllgl@u\nng acclon misteriosa sicmpre real
y antecedente. )

Quicza, esto explique el por qué de los escasos fritos que nuestras Igle
slas estan cosechando actualmente en su actividad evangelizadora. Una
vez que la sociedad cristiana ha desaparecido y las plataformas tradicio
nales de transmision de la te (familia, parroquia, colegio) han entrado en
crisis, nunca como hoy las comunidades cristianas han hecho tanto es
fuerzo y han puesto tantos medios Para iniciar en el misterio cristiano.
Y, sin embargo, cuanto mas voluntad y eneiglas se ponen, mas desalen-
tadores parecen los resultados.

En efecto, en muchas comunidades Cristianas, con sus pastores al
frente, se tiene la sensacion de que no hay relacion entre los esfuerzos
por iniciar en la vida cristiana y los frutos que se obtienen. Cunde la
opinion de que el contexto cultural y religioso de la Furopa occidental,
marcado por un secularismo poscristiano, dificulta, cuando no imposi
bilita, la transmision de la fe. Se considera que el trabajo por engendi ai
nuevos discipulos de Cristo esta abocado al fracaso, como si hubiera
una mposibilidad de raiz que escapara a las decisiones pastorales (eda
des, tiempos y lugares de iniciacion, ete.), cualiticacion de los agenles,
cambios de metodologias, programacion de contenidos, ete. Existe un
sentimiento generalizado de frustracion que esta llevando a la cateque
sis iniciatica a un callejon sin salida: se multiplican las deserciones de
responsables y catequistas, y sufre una verdadera marginacion respecto
a olras acclones pastorales de la comunidad cristiana.

Aqui, para no dar curso a la desesperanza, es preciso recordai aqlie-
llas palabras que Jesus dirigio a Pedro: “Lo que es imposible para los
hombres es posible para Dios” (1¢ 18,27). Aunque la mision evangeliza
dora reclama de nosolios una entrega generosa, los frutos nunca estarn
@ nuestio alcance; Dios es el que los hace posibles, incluso alli donde a
NOsoros nos parecen imposibles (cf. 1 Cor 3,7). A partic de esta convic
clon, el papa Francisco, citando a sus anlecesores, formula una maxima
que va a ser el taro que alumbre nuestro trabajo:
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“Es limportante saber gue la primera palabia, la iniciativa verdadera, la ac
vidad verdadera, viene de Dios, y solo si cntramos en esta iniciativa divin
solo st imploramos esta iniciativa divina, podicinos tambien ser (con €l y «
el) evangelizadores. Hl principio de la primacia de la gracia debe ser un fai
que alimbre permancntemente nuestias reflexiones sobie la evangelizacion

(EG 112).

@ la finalidad de la iniciacion cristiana: la participacion
enelmisterio de Cristo

El ser humano es una auténtica paradoja (cl. Cakvajar, 2012, 12-21
Creado a imagen y semejanza de Dios (cf. Gn 1,26), todo individuo qu
viene al mundo esta lamado a conocer y amar a su Creador (cl. GS 12) y
de este modo, lograr su felicidad por la participacion de la comunio
trinitaria (ch 2 Pe 1,4). Sin embargo, como pobre Creatura que es (ag
esta la paradoja), no estd en sus manos alcanzar por si mismo un fin qu
le es trascendente y lo supera mtinitamente. Dios e ha dado como gre
Cia la vida; como gracia ha puesto en su corazon la vocacion divina, y
COMO gracia tambien, Dios quicie consumar ¢sa voc acton. La acepta
clon de su dependencia creatural respecto a Dios es la condicion por |
que el individuo se abie a la accion divina y deja que su Creador con
suma, en el, la obra que 1o leva a gozaise de la plena felicidad.

No obstante, ¢l ser humano, que siente dentio de st una vocacion Lai
grande, no se resigna a su ser creatural, quicie alcanzar, PO SISO, @
margen de Dios y hrente a él, el campliniiento de su vocacion (cf. GS 13)
Este es el pecado fundamental que esta en la raiz de todos los pecado
particulares: querer ser Dios sin Dios (cf. Gn 3,4). loda accion que em
prende el hombre esta atravesada (la mayoria de las veces de un modi
tactto), por la busqueda de la plena tehcidad, ta cual mas se le esCapi
cuanto mas la desea, y mas trata de conquistarta al margen de Dios.

Entendamoslo bien. Su desco no es pecado; 1o que es pecado y 1o con
duce al tracaso es la pretension de ser feliz por st mismo, de alcanzar si
plenitud por su propio esfuerzo. Su pecado vadica enrehain la gracia que
Dios esta dispuesto a otorgarle desde el primer instante en que le dio e
sely que, por todos los medios y de un modo misterioso, le hace legai

En electo, Dios creo al hombie y 1o Hamo a participar de su amor en
atencion al cumplimiento que, por la encarmacion de su Hijo Jesus,
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daria a esa vocacion. Solo en lesucristo se desvela el inisterio-deda vo
cacion divina del ser humano, y solo en él alcanza cumplimiento dicha
vocacion (¢, GS 22a). Jesucristo es el Hijo de Dios encarnado. £l ha ma
nifestado humanamente lo que el ser humano esta llamado a ser en Dios;
€l, con su entrega pascual, ha rescatado a los hombres del poder del
pecado y de la muerte; él les ha dado la gracia del Espiritu para que,
unidos a el, alcancen su felicidad en Dios.

Primero, enla crue, pPata toda la creacion, y. después, en Pentecostes,
para la lglesia: Jesus ha entregado su Espiritu. Desde ese momento, la
accion graciosa del Espiritu Santo actia Por todas partes. No obstante,
€sa accion misteriosa tnicamente puede ser conocida y acogida plena-
mente por el anuncio del Evangelio, el cual la activa y la explicita. Los
seres humanos estan llamados a acoger la gracia del Espiritu que ¢l
Evangelio declara, esa gracla divina es la les permite injertarse y conti
gurarse comCisto y poder llegar a ser hijos en el Hijo de Dios.

La comunion con Jesucristo es la condicion para participar de la rela
cion filial que solo él tiene con el Padre. £l es ¢l tnico mediador para
poder gozar de la vida trinitaria y alcanzar, de este modo, la plena feli
cdad. Y, justamente, para que la obra salvadora realizada en y por Crislo
alcance a todos los hombres, la Iglesia ha recibido la encomienda de la
evangelizacion: la de predicar el Evangelio a todos los pueblos y reali
zar, mediante los sacramentos, la salvacion que anuncia (cf. ML 28,18
200 Este mandato evangelizador de Cristo a sus apostoles nos permite
comprender el papel fundamental que la catequesis inicidtica tiene en el
conjunto de la accion evangelizadora de la lglesia:

“Lainiciacion eristiana (como dicen los obispos espanoles) es la CXpresion

mas signiticativa de la wision de la Iglesia, pues coincide plenamente ¢l ob

jetode fainiciacion cristiana, que es la insercion en Cristo porlate y1os sa

Cramentos, con el objeto de la ision de la Iglesia® (Camro, 20064, 8, cita de

1C713).
> través del proceso de iniciacion Cristiana, al creyente le sobre-
viene algo nuevo, una realidad que lo transforma y le otorga una nueva
identidad; algo que “niel ojo vio ni el oido Oyo, nial hombre se le ocu
G pensan que Dios podia tenerlo preparado para los que lo aman”
(1 Cor 2,9). El sigue siendo una creatura, pero, ahora, por la te y los sa
cramentos, recibe de Dios mismo, de un modo anticipado, el don divino
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para el cual ha sido destinado desde su misina creacion. Ll nlsl.l.mu €S
ya una creatura liberada del pecado: ha nacido de nuevo en Cristo, ha
sido regenerado como hijo adoptivo de Dios y hiecho coheredero suyo;
por el don del Espiritu, participa de la nataraleza divina y ha sido incos po
rado a la Iglesia, familia de Dios (cF. CCE 1213, 12506).

Esta “nueva creacion” (2 Cor 5,17) 0 *nuevo nacimicnto e el Espiitu”
(Hch 2,385 |n 3,5), que opera ¢l sacramento del bautismo, “sacramento
de la fe” (CCE 1253), es una realidad trascendente que la Iglesia siive,
pero de la que no es duena; que administia, pero que clla no hace clicaz.
Encultimo extremo, la obra es completamente del Espiita Santo.

@O tl Espiritu actualiza el misterio de Cristo a lo largo
del tiempo

Como decimos, el misterio del hombre ha sido desvelado en Cristo y, ¢n
el, se ha cumplido de una vez para sicmpre la salvacion, por la cual todo
ser humano puede cumplie su vocacion. A 1o largo del ticmpo, es el Espi
Hia Santo, que el Hijo glorificado en la carne envia desde el Padie, ¢l (ue
da testimonio de ese acontecimicnto salvador (CF | 15,26), es él ¢l
que 1o actualiza (CF Jn 14, 26), y es el el que lo Heva a su constmacion
glorificando a Cristo Jests (CF. [0 16,14), es decii, comunicando a los
hombres lo que es propio de Jesas, como Hijo de D1os (CF Lapakia, 2013,
13 99; Uklsakk, 2016, 91122).

La salvacion ha sido otorgada y ya es operativa e el trascuiso de la
historia. EF Espivitu Santo va realizando esta obra mas alla de los limites
historicos de la Iglesia. Como dice ¢l Concilio, “de un modo conocido
s0lo por Dios”, su accion graciosa va asociando a todos 10s hombres y
mujeres de buena voluntad al misterio salvitico realizado en la pascua
de Ciisto (cF. GY 22¢). Todo hombie esta bajo el intlujo de la glacla, su
busqueda de la fehcidad esta ya alentada por la accion del l>pn|lu; ‘tl
Espivitu de Cristo realiza en cada hombre que se abre a su accion
misteriosa la misma obra que Dios realizo en su Hijo Jesis. Peio, pdia
que no se pierda el don de la salvacion, Dios ha querido que la accion
misteriosa de la gracia se haga expresa y ehicaz por ¢l seivicio evange
lizador de la Iglesia. La lglesia no es nada mas, pero tampoco nada
menos, que la servidora de la accion del Espiiitu. Ella es la mediacion
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que Dios se ha dado para visibilizar y activar por el anuncio de la pala
bra'y la celebracion de los sacramentos la accion secreta que su Espi
ritu lleva adelante.

Llegados a este punto, y a la espera de posteriores desarrollos, Pata
evitar cualquicr equivoco, conviene hacer varios subrayados:

Enoprimer lugar, es necesario consideran que, de algun modo, la
accion del Espiritu siempre es antecedente. Si el Fspiritu Santo no
sembrara “las semillas de la palabra” y no fuera moviendo los cora
cones, la accion evangelizadora de la lglesia no encontraria en sus
interlocutores la disposicion necesaria para acoger el anuncio del
Evangelio. Segin esto, la actividad evangelizadora de la lglesia
tiene una parte de “manitestacion”, es decir, de sacar a la luz la
accion secieta del Espiritu y de declarar a cualquier hombre de
buena voluntad la respuesta que, a oscuras, él mismo esta tratando
de dar a esa accion divina,

- Pero, y este es el segundo subrayado, la accion evangelizadora no
se limita a ser expresion de lo que esta dado. La Iglesia, instiu
mento del Espiritu, ha sido por élmismo entiquecida con unos me
dios que hacen ehicaz su intervencion. La palabra de Dios, los sa
Cramentos, el servicio apostolico, el testimonio de los santos, la
vida fraterna, etce.: cada uno, en su justa medida, son medios que
la Iglesia pone a disposicion de la accion del Espiritu para (ue sea
el mismo el que, a traveés de ella, haga bractificar su accion seciela.
La intervencion de la Iglesia siempre aporta novedad, (que supone
la actualicacion del misterio de Jesuctisto que el Espiritu procura
por su medio.

Por ultimo, estos dos momentos son dialécticos, es decir, se
reclaman mutuamente. Si bien la Iglesia no puede anunciar lo que
noesta presente y activo por la accion secreta del Espiritu, tampoco
esta accion oculta del Espivitu puede facilmente madurar y llegar a
plenitud si no recibe los efectos de la gracia que proporciona el
servicio evangelizador de la lglesia. Quedarse en cualquiera de los
extremos y no ponerlos en relacion es dificultar el proyecto salva
dor de Dios, que, si bien quiere que todos los hombres se salven,
también quicre que Heguen al conocimiento de la verdad (cf.
I Tim 2,4).

2 LA ACCION DEL ESPIRITU DISCERNIDA Y SERVIDA
EN EL TIINERARIO ESPIRITUAL DEI CREYENTE

El Espivitu Santo tiene un protagonisimo esencial en ¢l Proceso que sighie
cualquier hombre en el cumplimiento de su vocacion. tles ¢l gue, miste
riosamente, activa en cada ser humano su vocacion y lo mueve a su lo
gro. Ahora, se nos plantedan varlas cuestiones: jcomo la Iglesia pucede
conocer esas mociones secretas? Siendo diversas segun lus circunstan
Clas y caracteres de cada sujeto, ddibujan un mismo camino? (be que
modo la Iglesia puede acompanarlo? Las respuestas a estas cuestones
nos permitivan comprender 1o que es el itinerario espivitual y poner de
relieve la importancia que tiene en la vida de un creyente; especial
mente, en aquellos que siguen un proceso niciatico

© La accion del Espiritu se manifiesta en la repuesta libre
del creyente

Muchas veces, en climaginario de los que se dedican a la transimision de
la fe, existe la idea de que el camino de encuentro citre bDios y el hom
bre se parte por medio. Es decir, st bien Dios, con la encarnacion y la
pascua de su o, ha hecho un camino hacia ¢l ser humano, este solo
llega al punto medio, y el hombie debe hacer, autonomamente, su "f“
pio camino, acudiendo a ese punto cn el que Dios 1o Cita. Nada mas lejos
de la realidad; Dios busca a los individuos alli donde se encucntran y él,
con su gracia redentora (o unicamente por ¢l acto creador), esta al
origen del primer paso que estos dan en su diveccion.

Lo la accion pastoral, en geneiral, existe una cierla concepeion pela-
giana que no solo no hace justicia a la verdad, sino que, ademas, esta
bloqueando la accion evangelizadora por miedo ol rechazo que nues
Lros contemporancos pucdan tener respecto al anuncio del lvmq?'clm
No hay base sobre ello: Dios sicmpre nos antecede ¢, incluso, actia en
los hombres que, aparentemente, le son rehactarios. Dios busca a los
hombres y mujeres hasta en las mas extremas “pertleitas ealstencia
les™, porque alli mismo es activa la tuerza de la vesureccion y, po
tanto, la Iglesia puede acudic para anunciar La buena nueva de Jesu
Cristo. Unas palabras del papa Francisco ponen crnoevidencia esta con
viccion:
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“Suresurreccion [la de Cristo) no es algo del pasado; entrana una fuerza de
vida que ha penctrado ¢l numdo. Donde parece que todo ha muerto, po
leus partes vaelven a aparecer los brotes de la resurreccion. bs una fuerza
lmparable” (EG 276).

“La comunidad evangelizadora experimenta que ¢l Senor tomo la iniciativa,
la ha primercado en el amor (cf. 1 i 4,10); y. por eso, ella sabe adelantarse,
tomar la iniciativa sin miedo, saliv al encuentro, buscar a los lejanos y llega
alos cruces de los caminos para invitar a los excluidos” (£G 24).

“Es el Espirvitu Paraclito, el *Consolador”, que da el valos patd recorrer los cami

nos del mundo levando el Evangelio. £t spiritu Santo nos muestra el horizonte
y nos impulsa a las periferias existenciales para anunciar la vida de Jesucristo”
(FKANCISCO, 201 34).

Ahora, podemos responder a la pregunta (que nos hactamos mas
arriba: ¢deomo la lglesia puede conocer las mociones secretas del Espiritu
Santo?

Justamente, en la respuesta libre de sus interlocutores: porque la ac
clon graciosa del Espiritu, misteriosa en si misma, se manitiesta en la li
bre respuesta que produce en el ser humano. Asi, aunque el camino que
conduce a la respuesta de fe puede parece que es un camino recorrido
autonomamente por el hombre, en realidad, siempre es consecuencia de
la accion gratuita del Espiritu. San Agustin es especialimente elocuente a
esle respecto:

"El hecho de creer y de obrar bien son nuestios como consecuencia de la h

bre eleccion de nuestra voluntad, y, sin embargo, unoy otro son un don que

viene del Espiritu de fe y de caridad” (San Agustin, Retractationum liber |,

23,2, citado en €1 72¢).

“Comtenza el [Dios] a obrar para que nosotros queramos y, cuando qguere

Mos, con nosolros coopera para perfeccionar la obra. || Por consiguienle,

pata que nosotros queramos, sin nosotios a obrar comienza y, cuando que

reimos y, de grado obramos, con nosotios Ccooperd™ (SAn Asusiing Gracta y li

bre albedrio, 17,3 3; citado en Grossi y SUSBOUE, 19906, 223).

El ser humano siempre esta bajo la accion del Espivitu. Ya desde su
primer impulso hacia Dios, es movido por la gracia divina y, cuando, de
un modo decidido, dirige sus pasos hacia él, mas es receptor de la misma.
El santo obispo de Hipona iluminag este punto:

" Espiritu Santo desde ahora instiuye a los fieles segun la capacidad espiri

tual de cada uno. Y él enciende en sus corazones un deseo mas vivo cila
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medida en la que cada uno progresa en esta cantdad guee e hace aman lo quc

ya conocia y desear lo que todavia no conocta® (San Aausiling b loamins Evan

gelivm lractatus, 57,1; citado en C1 72¢)

o electo, el Espiritu, como “maestro miterior” (cr Loviz, 2017) en la
intimidad de la conciencia y del corazon, es el que mueve ¢ instiuye a
los ticles segun la capacidad espiritual de cada uno:

Al inicio, para que se abra al dinamismo de su vocacion y se lteino
gue por el sentido y la verdad de su existencia.

Mas adelante, para que mire al Dios que se ha revelado en Jesuciisto
y busque, en él, la respuesta a los anhielos € interrogantes de su vida,

Y, por altimo, para que se conie al misterio trinitario, legue al co
nocimiento del verdadero amor y se entiegue al servicio del reino
de Dios.

EL Espivita siempre deja sentin los efectos de su accion en la libertad
del hombre. Bl ser humano se deja mover por €l en la medida en que ama
lo que conoce de su relacion con Cristo, y mds desea penctiar en el mis
terio divino que constituye su plenitud y felicidad. b todo este camino
que el hombre hace hacia Dios, gracia y libertad s¢ combinan. Y, si es
verdad que el Espiritu es el que con su auxiho mueve el corazon del iom
bre, lo dirige a Dios, le abie los 0jos de la fe y le concede el gusto en acep
Lar y creer la verdad que se ha revelado en Jesucristo (cF OV 5); también
es verdad que es el hombre el que, al acoger esta mocion de la gracia, 1eco
e libremente su camino a traves delmisterio de Cristo

Como conocer que los movimientos espirituales que siguen los gue se
inician proceden del Espivitu Santo, y no de otras luerzas que encuen
tran eco en su corazon: del mal espiritu, de la atraccion del muando o del
propilo sujeto?

Por encima de cualquier otra mocion, la accion del Espiiitu se hace
comprensible porque, al ser el don que Jesucristo glorioso envia desde ¢l
Padie, toda su actividad esta medida por ¢l patron de Coisto. Bl Espioita
Santo esta empenado en esculpin la imagen de Cristo en su discipulo.
Nuevamente, san Agustin nos uming e este punlo;

“Siel Senor, tu bios, te hublese dicho: «Yo soy la verdad y la vidan, y ta de

scases la verdad y anhelaras la vida, sin duda, que hubicras preguntado por
el camino para alcanzailas, y te estarias diciendo: «Gran cosa es la verdad,
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gran cosa es la vida; ojald mi alma taviera la posibilidad de Hegar a ellassy.
¢Quieres saber por donde has de ir? Oye que el Senor dice primero: «Yo soy
el caminoy . Antes de decirte a donde te dijo por donde: «Yo soy el caminos.
¢V adonde lleva el camino? A la verdad y a la vida Primero, dijo por dénde
lentas que lr, y luego a donde. Yo soy el camino, y la verdad, y la vida Pei
maneciendo junto al Padre, es la verdad y la vida; al vestirse de carne, se
hace camina™ (San Acusiin, ln loannis tvangelium Tractatus, 34,9; citado en
Oficio de Lecturas, IV Domingo de Cuaresma).

Cristo dijo de si mismo que era ¢l camino, la verdad y la vida (cf.
Jn 14,6). Cristo no solo se presenta como la vida, esto es, como la meta
donde el hombre encuentra su felicidad; sino también como el camino.
La accion misteriosa pero eficaz del Espiritu de Cristo se reconoce en la
medida en que el creyente recorre en su condicion humana e historica el
mismo camino de su Maestro y Senor. Los evangelizadores, en general, y
los catequistas, en particular, tienen la tarea de ayudar a los que acom
panan a reconocer las mociones que sienten dentro de su alma y discer
nitlas si proceden o no del Espiritu Santo. A la luz de la Escritura y de la
experiencia de fe eclesial, de la que ellos participan, ayudan a discernir
sh esas mociones conducen a Cristo e identifican con él. Fl Espiritu de
Cristo lleva a Cristo, este es el altimo criterio para reconocer la accion
del Espiritu Santo. Una vez detectados sus impulsos, al creyente que de
sea avanzar en su configuracion con su Maestro y Senor, tnicamente le
queda dejarse mover por ellos.

“tHhombre que quiere comprenderse hasta el fondo a si mismo (0o solamente

segun criterios y medidas del propio ser inmediatos, parciales, a veces supel

ficiales e incluso aparentes) debe, con suinquietud, incertidumbre e, in luso,

con su debilidad y pecaminosidad, con su vida y con su muerte, acercarse a

Cristo. Debe, por decirlo asi, entrar en él con todo su ser, debe “apropiarse”

y asimilar toda la realidad de la encarnacion y de la redencion pata encon-

trarse a st mismo™ (Cele; que cita R 10).

El creyente entra en comunion con Cristo en la medida en que se
“apropia” y asimila su misterio salvifico, y se apropia y asimila ese miste
o en la medida en que acoge libremente la accion del Espiritu. “El Espiritu
Santo no es algo que se coloca entre Cristo y nosotros, sino la misma
inmediatez de su presencia” (Lapakia, 2013, 43). “la comunicacion de
Cristo, esto es, el Espiritu Santo” (San Ikenco, Adv. Haer. 1M 24,1, citado
en LADARIA, 2013, 43).
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@ Ll proceso de fe y conversion como itinerario esphritual

a. La importancia de la conversion primera y de la fe inicial

la conjuncion de la gracia del Espirituy la libre respuesta del hombre
genera un proceso de fe y de conversion por el que ¢l cristiano,
de un modo progresivo, cree y acepta el senorio de Jesus en su vida
(ct. DGC 53-57). Por la conversion, ¢l que se inicia sale de stmismo y
se vuelve hacia Dios; y, por la fe, recibe la luz necesaria para recono
cer la accion misteriosa del Espiritu, que hace presente a Cristo en su
vida. Esta es la razon por la que, en sentido estricto, no se puede
iniciar un proceso catequético si, previamente, no se da una fey
conversion inicial. Este comienzo nunca puede darse por supuesto y
las comunidades cristianas han de hacer todo 1o posible para que los
que emplezan el proceso niciatico partan de esta “opcion tundamen
lal sobre la que descansa toda la vida cristiana del discipulo del Se¢
nor” (DGC 56b, que hace relerencia a AG 13, EN 105 RAT 46; VS 66;
RICA 10).

tn efecto, todo se desencadena con el encucntio personal con Jesu
cristo. En ese instante, la persona se abie a un amor que, habiendole
precedido, de manera sorprendente y gratuita, tumina toda su vida. No
por repetidas han perdido vigor las siguientes palabras del papa cinerito
Benedicto XVI:

“Hemos creido en el amor de Dios: ast, puede expresar ¢l cristiano la op

clon fundamental de su vida. No se comitenza a ser Ciistiano por una decision

elica o una gran idea, sino por ¢l encuentio con i aconteciniento, con
tna persona, que da un nuevo horizonte a la vida y, con cllo, tna orienta

clon decisiva™ (DCe 1, ¢l G 7-8).

En este encuentio tundante, €l que comienza a creer recibe unos
*0jos nuevos”, los ojos de la fe. Aliora puede reconocer la presencia de
Jesucristo en su vida, entiende de que manera le ha atraido a su encuen
lro y como, a partir de ese momento, le da la posibilidad de caminar a su
lado, avanzando hacia un tutwro Heno de promesas, el de la plena felic
dad que anhela su corazon. En este punto, son especialmente luminosas
las siguiente palabras del papa Francisco:

"la te nace del encuentro con el Dios vivo, que nos Hama y nos revela su

Amor, unamor gue nos precede y en el que nos podamos apoyar para estai
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Seguros y construir la vida. branstormados por este amor, recibimos 0jos

Nuevos, expertmentamos que, en el, hay una gran promesa de plenitud y se

nos abre la mirada al futuro. La fe, que recibimos de Dios como don sobrena

Lural, se presenta como luz en el sendero, que orenta nuestro camino en el

Hempo. Por una parte, procede del pasado; es la luz de una memoria fun

dante, la memoria de la vida de Jesus, donde su amor se hia manifestado to

talmente fable, capaz de vencer a la muerte Pero, al mismo tiempo, como

Jestis ha resucitado y nos atrae mas alla de la muer le, la fe es luz que viene

del futuro, que nos desvela vastos hoi lzontes, y nos lleva mas alla de nuestio

«yon aislado, hacia la mas amplia comunion® (LF 4, ¢t 8, 13, 34, 40, 51)

La conversion primeray la fe inicial son la condicion sine (ua non po
la que el que busca ser discipulo de Cristo viva su iniciac 01 Como un
verdadero itinerario espiritual. ;Que (quiere decir esto?

Por la accion secreta del Espiritu, el misterio de Cristo late en la expe
riencia humana de todo hombre. No obstante, el que quiere hacerlo
sUuyo es preciso que salga de la superticialidad y a la luz de la memonia
eclesial de Jesucristo confrontar su experiencia con la de su Maestio y
Senor. Esta confrontacion solo puede acontecer en la fe. La fe olorga la
luz sobrenatural necesaria que permite atravesar la superficie de la ex
periencia e identiticar de qué modo la accion del Espiritu esta obrando
la “identidad de experiencia humana entre Jestis, Maestio y el discipulo”
(DGC 1e6).

Eldon de la fe es el que hace posible quese espiritualice la experiencia
de los que desean seguir a Cristo, pues crea, en ellos, las disposiciones
hecesarias que les permiten recorrer el proceso inicidatico en docilidad al
Espivitu:

- Permite al catecameno reconocer la accion misteriosa que con el

ha venido trayendo la tercera persona de la Trinidad.
Le dispone a recibir la palabra de la Iglesia como palabra de Dios, y
sus acciones litdargicas como signos salvificos.

- A través de todo ello, 1o introduce en un trato personal y contigu
rador con Cristo, que le permitira participar de la relacion filial que
liene con el Padre.

Elritual de la iniciacion cristiana de adultos otorga tal importancia

a esta fe inicial que establece un rito para su discernimiento. n electo,
dtraves delrito de entrada en el catecumenado, se insta a las comunida
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des cristianas a que discicinan las disposiciones esphirituales de los candi
datos, de modo que tengan las garantias de que podean hacer un buen
aprovechamiento del itinerario caltequetico (¢l RICA, "Observaciones

previas”, 15).

b. Itinerario creyente, itinerario espiritual
“Ehvitual de la iniciacion ciistiana, que se describe 1 continia 1011, se desting
a los adultos, que, al oir el anuncio del mistenio de Cristo, y bajo la accion del
Espiritu Santo en sus corazones, consclente y libremente, buscan al Dios vivo
y emprenden el camino de la fe y de la conversion” (RICA, “Obscivaciones
previas”, ).
La fe 'y conversion inicial, *germen de te sembrado por el Espiritu Santo
con el primer anuncio” (C1 20a) (cf. CARVAJAL, 2013, 168 184), ¢s ¢l salvo
conducto para entrar en el proceso de iniciacion ciistiana. Un Proceso
que tiene como objetivo hacer genminar esa semilla basta haceila madu
rar como tma contesion de fe capaz de alentar la existencia del discipulo
de Cristo: “La fe es un don destinado a crecer en el corazon de los cie
yentes, La adhesion a Jesuciisto, en electo, da Origen a un proceso de
conversion permanente que dura toda la vida” (0GC So).

Quien se ha encontrado con Cristo y 1o busca como su Salvado y Se¢
nor quicre unirse a €l y participar de su amor. la fe primera exige un
proceso de desartollo hasta consumarse como ntimidad con Jesuciisto
por la contesion de la fe y la recepcion de los sacramentos (. AG 14,
RICA 2931, C1 8; DGC 80). En realidad, ¢l camino iniciatico €S U Proceso
espititual transtormativo por el que el creyente va conhigurandose con
Jesuctisto, es decir, va pensando como él, juzgando como ¢l y vivicndo
como el (¢l €1 20b; DGC 53). ks la totalidad de la persona la quedaimpli
cada hasta el punto de llegar a vivir de modo existencial la filiacion di
vina que Cristo, por medio del Espititu, le otorga en <l seno de la Iglesia.
Precisemos esto que decimos.

El proceso de configuracion con Cristo es real Con esto, (quere
mos decir que la configuracion con Cristo ha de alectar y articulan
todas las dimensiones de la vida de su discipulo. H giado de profun
didad vatiara segan el punto del itinerario de fe en el que se e
cuentre. Pero, en lanto acontecimiento de gracia, la le cristiana
tiene un poder transtormador que ha de poder ser veriticado en
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cualquier estadio del itinerario creyente (¢t AG 13, €1 72¢;
DGC 564). 1a fe no es una ideologia ni Lampoco es reductible, g lo
que el hombre puede viviy Por sus propias ftuerzas. la fe es una
tuerza de vida que contigura con aquel que es objeto de la misma.
Su fuerza contiguradora se deja sentir en el proceso catecumenal y
este proceso avanza en la medida en que es discernida y acogida
Lanto por los acompanantes como porlos que se inician (cf. AG 14u;
DGC 67 68).

Este proceso de contiguracion con Cristo se concibe COmo un i
nerario espiritual, porque acontece por obra del | spivitu Santo (cf.
Camro, 2009, 41-63; Flokes, 1983, 735-750; GAMARKA, 1994, 247 280;
LAZAKO, 1999, 475 489, Ruiz, 1991, 454 493). Ast, sioel proceso de
alumbramiento y maduracion en la fe es operado bajo la gracia del
Espiritu, es determinante que, en todos sus estadios, tanto la Iglesia
que acompana y sirve ese proceso como el propio creyente se pon
Ban en sintonia con esa accion del Espivitu. s capital reconocer ¢l
protagonismo del Espiritu y, lejos de prefijar tormalmente unos iti
nerarios y el uso de los medios, los esfuerzos se divijan areconocer,
servit y acoger esa accion del Espiritu de Cristo, el anico « apac de
configurar al hombre segun la magen del Hijo de Dios.
Encelitinerario espivitual, la respuesta libre del hombre se articula
mas desde la acogida que desde la conquista. Asi, la radical de-
pendencia que el creyente tiene de la accion de la pracia exige de él
i permanente disposicion de acogida. Justamente aqui radica
el verdadero combate de la fe y el nicleo esencial de la ascesis cris-
tana: el creyente ha de aceptar la obra que el Dios vivo quiere reali
zar en ély como lo quiere realizar. Aceplar que conmueva y Organice
sus areas de experiencia segun su voluntad. La iniciacion cristiana
ayuda a que el creyente sepa “padecer a Dios”; es decir, a mante
ner, ante el, una pasividad activa que permita a Dios realizar su
obra (¢f. Makiin VEIASCO, 1998, 37-90).

Elitinerario espiritual adquiere configuracion humana en el seno
de la Iglesia. Ll creyente se contigura con Cristo en la medida en
que abandona su modo de vida anterior: lejos de Dios y entregado
al pecado, y asume una nueva vida por la asuncion y el aprendizaje
de la vida cristiana. La comunidad eclesial es el ambito donde o

rece esta nueva vida que identitica con Cristo. Para (que el creyente
pueda hacerse cargo humanamente de ella, ¢s necesario que parli
cipe de la vida de la lglesia. Las mediaciones e lestales que hacen
entrega de esa “vida cristica” son ¢so, mediaciones, nunca pueden se
tomadas por metas. Cada una de cllas, a su maodo, oliece ¢l cauce
apropiado para participar en el misterio diving que nos ha alcan
zado Cristo por el don de su Espiritu (ch. CL722) La progresiva in
sercion en la vida eclesial no solo ofiece ur soporte objetivo al it
nerario espititual de los Gue se inician, tambien SUPONE i Crilerio
de discernimiento para determinar su grado de maduracion.

Una altima precision. Segan el directorio, este proceso de conver

siony fe, que dura toda la vida, esta configurado por unos momentos
bien definidos (¢t DGC 56). ¢l interés por ¢l Evangelio, la conve

slon inicial, la profesion de e y el camino hacia la perteccion. De

bemos abstencrnos de pensai que solo ta altima ctapa, la que co

tesponde al camino de perfeccion, pueda ser considerada como la
clapa espiitual propiamente dicha, propia le anos clegidos. No es
ast: cada momento del itinerario creyenle, a sumodo y en su
grado, esta bajo la influencia del Espiritu, y supone un acerca

miento y participacion del misteno de Cristo (C1 Casinianos, 2002,
/5-84; hokes, 1983, 743). Cada ctapa lleva consizo un combate en ¢l
que los que se inician deben ac eplar, libremente, las mociones del
Espiritu, 1o caal supone, bajo el testimonio Y acommpandaimicnto cole
stal, un- discernimiento y una docilidad para poder conligunanse
consu Maestio y Senor. Desde esta perspectiva, cada momento del
iterario creyente, poi nuy en clernes que esie, puede ser disce

nido, acompanado y servido eclesialmente.

A LA INICIACION CRISTIANA: INICIACION EN El MISTERIO

DEDIOS REVELADO EN CRISTO

Lalglesia nace del mandato misionero de sUSEnon resuciado (CF Mi 28, 16 20,
LC 24, 46-49; LIch 1,6 8): ella recibe la misma encomicnda que el habia re
cibido del Padie (cf. 1020, 21); tiene la mision de testimonia ¢l bvangelio
de vida hasta los contines de la tierra (¢t Heh 1,8), de modo que los que
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crean en el se salven (¢, Mc 16,15 18); ella es la cncargada de hacer dis
clpulos de su Senor por la instruccion y el bautismo (cf. Mt 28,18 20). la
Iglesia no se ha dado a si misma la mision de evangelizar, su Senor es
quien se la ha confiado: “La lglesia es la mediacion querida por Dios para
actuar en el ticimpo esta obra de la redencion humana y de la participa
clon de los individuos en la naturaleza divina” (1C 1D).

No obstante, la Iglesia no lo realiza auténomamente y Hada ensu pro
plo poder. Enel mismo momento en que el Resucitado le continio la mision, la
puso bajo la dependencia del Espiritu Santo (cf. Le 24,48 49; 11ch 1,8,
In15,26-27;20,22). Solo por el don del Espiritu, L Iglesia tiene la capaci
dad para actualizar el misterio salvador de Cristo y hacerlo presente
hasta el altimo rincon de la ticira.

“Lacmision de la lglesia no se anade a la de Cristo y del Espritu Santo, sino
que es st sacramento: con todo su ser y en todos sus micembros ha sido e
viada para anunciar y dar testimonio, para actualizar y extender el misterio
de la comunion de la Santistma Diinidad” (CCE 758).

En realidad, la mision evangelizadora es del Propio Espiritu; pues es el
Espivitu, que procede del Padie y del Hijo, gloriticado en su humanidad,
el que tiene la mision de continuar a lo largo del tiempo la obra salva
dora que Cristo realizo. Sin cmbargo, Dios ha querido unin la Iglesia a la
accion de su Espiritu para que la haga visible y le preste su servicio. tn
palabras del Concilio, “la Iglesia es en Cristo como un sdCramento o
SIgNno e instrumento de la union intima con Dios y de la unidad del ge
nero humano” (LG 1). Bajo la accion del mismo Espiitu, la lglesia posce
una constitucion sacramental a la vez que instrumental. Pasemos a de
Chuna palabra sobre cada una de estas dimensiones.

O la lglesia: sacramento de Cristo
A semejanza de la Virgen Maria, la Iglesia, por obray gracia del tspi-
At Santo, presta su humanidad para ser un testimonio vivo de Cristo
alli donde se encuentre.
Ella es el pueblo de Dios (cf. 16 9, CCL 781-786), oslenta entre 1os
pueblos de la tierra una identidad propia: sus micmbros poseen la
dignidad y la libertad de los hijos de Dios, su ley es el mandamiento
del amor y su destino es el reino de Dios.
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Ella es ¢l cuerpo de Cristo ( b LG 7, CCE 787 790), esta dotada de la
plenitud de los bienes y medios que, procedentes de su cabeza, son
efectivos para la salvacion de los hombres (palabra de Dios, sacra
mentos, caridad, ete.).

Ella es ¢l templo del Espivitu (¢ (G 4; CCE 797 /98), Hluminada po
laluz de la te y fortalecida por la tuerza de la Bracia, peregrina a tia
ves de la verdad hasta alcanzar su destino en la Camunion divina.

L detinitiva, la lglesia posee una realidad teandrica Fla es unia rea
lidad humano-divina, en la que el elemento humano media ¢l elemento
divino (al que esta intimamente unido), para hacerle visible y tacilitar su
penctracion en la historia y en las vidas de aquellos que entran en ca
tacto con el Unas palabras del Concilio vienen a ilimina este punto;

"Cristo, mediador unico, establecto silglesia santa, comunidad de e, dees

peranza y de caridad en este mundo como un Organisio visible La manticne

ast s cesar paca comunicar por medio de ella a todos Ta verdad y la gracia

Pero la sociedad dotada de organos Jeraiquicos y ol cuerpo mistico de Cristo,

feunion visible y comunidad espiritual, la tglesia tenestie y L lglesia dotada

de bienes celestiales, 1o son dos realidades distintas o tidn, s bien, una
tealidad compleja, en la que estan unidos ¢l elemento humano y ¢l divino

Por ¢so, @ causa de esta profunda analogia, se asinitla al misteno del verbo

cncarnado. Pues, como la naturaleza asumida sirve al verbo divino COLIO O

gano de salvacion a ¢l mdisolublemente unido, de forma sciic)ante a la

union soctal de la tglesia sirve al Espiviti de Cristo, que lavivitica, para gue

el cuerpo crecca (cf, LF4,16)" (LG 8a) (Ch Carvajal, 2004, 2934, 72 80)

La constitucion LG habla de una protunda analogia entie el misterio
delverbo encarnado y la relacion que existe entre el Esprituy la Iglesia;
la union social de la lglesia sirve al Espiitu de Cristo como un oigano de
salvacion indisolublemente anido a él.

Enelecto, la comunidad eclesial presta su pPropia humanidad paia que
la palabia, que tomo carne del seno de Maria, ahora se manifieste ey la
carne de suesposa. ELEspiritu es el que fecunda esta humanidad cclesial,
para que sea testimonio vivo de Cristo y su palabia liimana sea porta
dova de la palabra divina (CF. LG 4). La vealidad sacramental de la Iglesia
esta al servicio de la contemporancidad de Cristo. Hlu hace posible
que todo hombre pueda encontiarse realimente cor él y patticipar de su
salvacion por la comunion de vida que procaca laaccion del Espivitu,
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En detinitiva, la lglesia es el espejo en donde todo hombre puede ver
retlejado el misterio de Cristo que el Espiritu quiere actualizar en su
vida. Pero también es el seno maternal en donde este mismo Espiritu,
en virtud de la palabra, los sacramentos y la vida de caridad, 1o intio
duce en la comunion con Cristo hasta sei generado como nuevo hijo de
Dios (cf. DV 8a). La accion del Espiritu reclama, pues, la medicacion ecle
stal: ella no es solo una instancia objetivadora donde se muestra lo que
esta realizando misteriosamente, sino que es el ambito en donde su ac
cion se hace sobreabundante y elicaz, hasta el punto de realizar la obra
para la cual ha sido enviado desde la gloria divina.,

O la Iglesia: instrumento del Espiritu

Ya hemos dicho mas arviba que la accion del Espiritu desborda la Iglesia;
€l sopla donde y como quiere (cl. | 3,8), y, de un modo “solo conocido
por Dios”, va actualizando ¢l acontecimicnto de Cristo entre los imdivi
duos y los pueblos (cf. GS 22¢). El Espiritu es el que esparce “las semillas
de la palabra”, tanto en los corazones de los hombres como en sus cul
turas y religiones (¢l AG 3, 11, 15; GS 10 11, 22, 26, 38, 41, 92 93; KM 28).
lambién es ¢l el que guia los acontecimientos para que, en cada tiempo,
sean signos de la presencia de Dios (signos de los tiempos; cf. GS 4a11a)
y hagan avanzar su designio salvitico realizado en Jesucristo (cf. Site
CANLIIA, 2017). La Iglesia estd puesta al servicio de esta accion universal
y secreta del Espiritu.

Hla, y, en su seno, todo creyente, posee el sentido de la fe, que la
hace capaz de discernir la accion misteriosa del Espivitu (¢l 1G 12, £G 119).
St lglesia con la luz del Evangelio no lo esci Ula, quien podria hacerlo
Ella ha sido enviquecida por su Senor con la divina gracla para servir al
Espiritu con el poder del propio Espivitu. Sila Iglesia con los dones reci
bidos no sirviera al Espiritu, quién podiia servitlo. Existe, por tanto, una
verdadera sinergia o actuacion en comun entre el Espiritu y la lglesia
(CLIC13a). No obstante, la precedencia siempre la tiene la accion miste
rHosa, pero cierta, del Espiritu, el cual ya actua (en las personas y grupos
humanos), aun antes de cualquier intervencion eclesial,

De aqui se sigue una consecuencia capital para la accion evangeliza
dora, en general, y la iniciatica, en particular: la accion eclesial solo
halla su sentido y elicacia en la medida en que saca ala luz y secunda
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la accion misteriosa que el Dios vivo tealica a traves de su Espiitu. b
cada ocasion, la accion del Esphittu que la antecede, y clla puede discer
nir, la orienta sobre cudles de los medios salvificos de los (ue esta pel
tiechada es el momento de implementar. Sobie este punto, es especial
mente clariticador el siguiente texto:
"L Iglesia, pues, aunqgue contenga la totalidad o la plenitud de fos medios de
salvacion, no actia ni puede actuanr siempre ¢ inmediatamente segiin 1odos los
medios, sino que experimenta situaciones iniclales y grados enla accion con la
que se estuerza por Hevar a cabo el plan de Dios. || tn cuanto se relicre a los
hombies, grupos y pueblos, solamente de forma gradual los toca y los penetra,
y, de este modo, los incorpora a la plenitud catolica. A cada ciicunstancia o es
lado deben conresponder actividades apropiadas o mcdios adecuados” (AG 6b).

Einuestra opinion, lo que aqui plantea el Concilio es mucho mas que
una estrategia. Al igual que existe una economia de la salvacion, existe
una economla evangelizadora que atecta a todos 1os amibitos de la pas
toral. No porque se utilicen a un tiempo todos los medios de salvacion
los hombres Hegardan a participar del misterio de Cristo. Ll proceso reve
lador tue gradual, igual que la manifestacion que Jesus hizo de sioala fe
de sus discipulos. La gradualidad en la disposicion de los medios depende de
la respuesta que los creyentes vayan dando, 1o a esos medios, sino a la
accion del Espiritu que a traves de ellos actaa. La lglesia no puede for
malizar unitinerario a seguir ni tampoco predeterminar el uso de los
medios con los que ha sido investida. Ella esta en disposicion de conoce
como el Espiritu va actuando en los que esta enviada y, tras hacer un
esfuerzo de discernimiento, se pone al servicio de la le, olreciendo los
medios oportunos para favorecer la conjuncion aecesaria entic la gia
cila divina y la libertad hamana.

© la lglesia: al servicio del itinerario de la iniciacion cristiana
“ladniciacion cristiana es la expresion mas significativa de la miston de la

Iglesia y || constituye la realizacion de su tuncion mateinal al engendiar a
la vida a los hijos de Dios™ (1C 13h)
Eicel conjunto de la mision evangelizadora de la Iglesia, la iniciacion
Cristiana tiene una tmportancia capital. En el proceso iniciatico, la Igle
sl se convierte en el seno materno en el que Dios engendia sus hijos, y,
por esto mismo, instituye de unmodo originel (modelico) y originante
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(promotor) los elementos estructurales que definen la vida de fe de un
creyente y su paiticipacion en el misterio cristiano. Asi, segun como se
articule el proceso iniciatico, el creyente iniciado, y, con €l, la comuni
dad de pertenencia, vivira la fe, bien como una relacion puramente tormal,
basada en la adquisicion externa de “clementos cristianos” (verdades,
mandamientos, titos, ete.), bien como una relacion vital en la que, bajo
la mediacion eclesial, el creyente vive en comunion con Cristo y en rela
cion tilial con ¢l Padre, Dios.

a. La iniciacion cristiana como proceso litirgico-catequético-
espiritual

La iniciacion cristiana ha sido definida por los obispos espanoles como

unitinerario littmgico-catequetico-espiritual:
“Iniciacion de los catectmenos se hard gradualmente a traves de un itinera
rio liturgico-catequetico y espiritual, como un camino de conversion y creci
miento en la fe que se desarrolla en el seno de la comunidad cristiana, esta-

bleciendo etapas a través de las cuales se va avanzando en la fe" (OPC 12, con
referencias a RICA 4, 9-40; 1C 24-31, DGC 88 89).

En efecto, la iniciacion cristiana es un proceso articulado por tres di
mensiones: la dimension catequética, litmgica y espivitual. Estas dimen
stones, aunque poseen unos dinamismos propios, lejos de yuxtaponerse,
concurren para hacer posible el proceso unitario de la iniciacion cristiana.
Ninguna puede faltar, y cada una de ellas se integra con las olras y hace
st aportacion particular para que los discipulos de Cristo se inicien en la
fe'y puedan participar de su relacion filial con el Padre. No obstante, es
un hecho que la praxis iniciatica (incluso, la misma reflexion pastoral) no
siempre ha prestado la suficiente consideracion a esta triple dimension.
Segun los tiempos y las circunstancias sociales, culturales y religiosas, se
ha llegado incluso a confundir el proceso iniciatico con un itinerario
formal configurado en torno a una de ellas:

- Enel tiempo de cristiandad, se acentud hasta ¢l extremo el itinera-
rio sacramental. En aquel contexto sociorreligioso, el proceso de
socializacion y el proceso de cristianizacion se confundian. Los
nuevos miembros de la Iglesia se hacian cristianos a través de un
catecumenado social que los Hevaba a adquirie, sin mayor grado de
implicacion personal, los modos de pensar y actuar cristianos propios
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del amblente. bneste marco, la iniciacion cristiana, propiamente
dicha, se reducia a la mera recepcion de los sacranmentos, cuya ce
lebracion era precedida por una breve catequesis doctiinal,

En el periodo posconciliar, se basculo hacia cl itinerario cateque-
tico. En ese tiempo, la cateqguesis se convirtio en ¢l eje de la inicia
cion cristiana: todo era catequesis y la recepcion de los saciramentos
un apendice. Los sacramentos se tomaban como la celebracion de
lo que la habilidad pedagogica de la comunidad cristiana y ¢l ¢s-
fuerzo de los catequicadores habian logrado. Cuanto mas avanzaba
el proceso secularizador, mas se profundizaba cn los requisitos y
exigencias. Cuanto mas se acentudba el itineranio catequetico, mas
se asemejaba al itinerario escolar y menos se consideraba el aporte
otiginal de las celebraciones litargicas.

Eorlos altimos anos, con la revalorizacion del catecumenado bautismal
y ¢l progresivo descubrimiento del RICA, se ha ido avanzando en la
articulacion de las dimensiones catequeticas y litugicas (Cl 1C 39 59).
La retlexion catequético litargica (cf Camro, 20064, CAMPO v GORZAILZ,
2007) ha dado pasos en comun, y las comunidades cristianas hian he
cho un estuerzo por articular unos procesos indciaticos enlos que se
articulan ambas dimensiones. No obstante, en este tiempo en el que
se ha ido recuperando el dinamismo miciatico, apenas se ha tenido
en consideracion la dimension espiritual (parte escncial del wismo).

b. Bl itinerario espivitual: alma de la iniciacion cristiana
Ha llegado el tiempo de poner en el centro la dimension espiritual de la
iniciacion cristiana; 1o cual no supone ignorar ni la dimenston caleqgue
Lica ni la litargica. Se trata de que la accion de la lglesia se ponga al
servicio de la accion salvitica que el Dios vivo realiza cn los que Hama a
la fe. En concreto, que la catequesis y la liturgia, en cuanto acciones
de la comunidad cristiana, secunden el proceso espivitual de e (accion de
la gracia y respuesta libre del hombie), por el que un creyente se va
identificando con Cristo y avanza en su relacion filial con Dios. Esta es,
justamente, la intencion del RICA:
"l vitual de la inictacion se acomoda al camino espinitual de los adultos,
que es muy varlado segun la gracia multitorme de Dios, la libie cooperacion
de los catectamenos, la accion de la lglesia y las circunstancias” (RICA 5)
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No cabe duda de que la iniciacion cristiana stpone i itinerario
de fe que va de la fe inicial a la confesion de la te en la noche bautismal,
pero cada creyente recorre eslte itinerario de un modo diverso (ch.
CAMPO, 2009, 48). Enlas “Observaciones previas”, el RICA habla de que ¢l
proceso iniciatico se ha de acomodar, justamente, a ese camino espiri
tual de cada adulto. Tiene en cuenta el caracter personal del itinerario
de te, el cual es la resultante de la conjuncion de “la gracia multiforme
de Dios, la libre cooperacion de los catecamenos”, “las circunstancias”
y, también, claro esta, la intervencion eclesial.

En uno de sus documentos, el episcopado espanol ha indicado la pre-
cedencia de la dimension espiritual en el conjunto de la iniciacion ciis-
liana:

Asl pues, en la iniciacion, catequesis, litwigia y experiencia cristiana cami
nan juntas hacia un mismo objetivo. Conviene cuidar las tres dimensionies
correspondientes e intimamente correlacionadas: dimension catequetica, di
meision sacramental y dimension espiritual; mas aan, y dadas las circuns
lancias actuales desde el punto de vista sociocultusal y religivso, podemos
decir que las dos primeras, mas alla de todo automaltismo, estan al servicio
de la dimension espliritual, donde se fundamenta el proceso de conversion, ¢l
encuentio y la adhesion a Jesucristo” (CAP 8)

Las paginas precedentes ayudan a comprender que esta indicacion del
episcopado espanol no es una nota metodologica; como si ahora llegara
el tiempo de subrayar la dimension espiritval en detrimento de las otras

dos. En realidad, tal como hemos expuesto anteriormente, la indicacion
tiene un fundamento teologico y eclesial. 1a Iglesia nunca va por de
lante de la accion misteriosa, pero real, del Espirita. Ella discierne y se
cunda la accion del Maestro interior, para obrecer al discipulo de Jesis
el anuncio de la palabra y los ritos litargicos que precisa. Asi, da testi
monio y entrega, de manera eficaz, lo que el creyente anhela y el propio
Dios quiere darle: la salvacioi.

Es evidente que las comunidades cristianas no pueden ofrecer infini

Los itinerarios iniciaticos. Los medios son lmitados y la capacidad de
diversificacion también. Basta con que puedan otrecer los que son basi
cos: la iniciacion cristiana de adultos no bautizados (/C 112 123); inicia
clon de adultos ya bautizados (1C 124-133); iniciacion continua de ninos
bautizados en la infancia; iniciacion de ninos de edad escolar no bauti
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cados; iniciacion de adolescentes que terrumpicron ¢l proceso des
pues de la primera comumon (CAP 20, pags. 34 40). No ubstante, aungue
todo se articule en tormo al grupo de calequesis, es i imperalivo gue
no todo recaiga sobre la dinamica grupal. La Interace ionentie los mi'cm
bros del grupo es, sin duda, necesaria; pero es pireciso poner de relieve
que el camino hacia la madurez cristiana €s sicmpre un Calilng perso
nal. Esto requicre un cambio de perspectiva y un modo nuevo de hacer

las cosas (CAP 19, pags. 33 34).

I A NECESIDAD DE DAR UN GIRO COPERNICANO
A NUESTROS PROCESOS DE INICIACION

Poner en el centro del proceso de niciacion cristiana el itineraio espiii

tual no es una opcidn menor: reorienta la actividad miciatica de la lgle

sta, en general, y las acciones catequética y lituigica, en pa ticular. Reco

nocido el protagonismo del Espiritu en el proceso imiciatico (¢t ¢ 721),
es preciso situar a la Iglesia en el sitio que le conresponde: sér sacra

mento de Ciisto e instrumento de su Espuitu. Esta perspectiva teologal
tiene Importantes consecuencias tanto en la retlexion como en la acti

vidad iniciatica. No es el momento de extendernos en ¢llo, basta una
simple enumeracion para damos cuenta de por donde Icmhlu‘quc avan

car la reflexion teologica y el giro copernicano que serla preciso acome
Ler en nuestios procesos de iniciacion. Los pasajes que debertan darse
son los siguientes:

= De una concepcion donde prima la dimension soctal de la comuni
dad cristiana a una concepeion sacramental de la misima, en la que
todo esté referido y puesto al servicio del mistenio de comunion
que en ella acontece y del que es sacramento.
De una catequesis desarrollada al margen de la comunidad cris
Lana a un proceso iniciatico en el que tenga su relerente perma
nente una comunidad entendida toda ella como un espacio ini-
ciatico (ct. Carvajar, 20154). la comunidad cristiana debe
presentarse como ¢l seno maternal en donde los que se intcian
aprenden la gramatica basica de la te y reciben la vida nueva que
Cristo nos ha alcanzado.
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De una concepeion voluntarista de la infciacion Cristiana, en cuyo
Centro esta la accion de la Iglesia (cuando no la misma actividad de los
que se inician), a una concepeion “graciosa” de la misma, donde ¢l
Espiritu, Maestro interior, sea reconocido como clagente principal.
Desde esta perspectiva, la comunidad cristiana deberia consider ar
como centro de su actividad pastoral el discernimiento y servicio a
la accion del Espiritu (CF 721). Y, para los que se inician, la disposi
Clon a reconocer y acoger libremente la gracia de Dios que les in

jerta e identifica con Cristo.

De una accion iniciatica centrada en ¢l Brupo catecumenal y en los
Procesos grupales a una accion centrada en los que se inician y en
sus itinerarios personales. Asi, para superar cualquicr formalismo,
se ha de primar mas el itinerario personal que el grupal, 1o cual su

pone crear espacios donde se pueda discernir de que modo el miste
rio de Cristo va iluminando y transformando la vida de los que se
inician.

De unos itinerarios tematicos y ttuales, pretijados previamente, a
la articulacion de unos dinamismos que hagan posibles el segui-
miento y acompanamiento de los procesos espirituales de los que
se inician (ch. EG 169 173). A las sesiones de Calequesis se han de
unir tiempos de dialogo personal, donde los que se inician se sien

tan interpelados ¢ invitados a personalicar lo que se ha tratado en
el grupo.

De una catequesis entendida como educadora de una fe dada poi
supuesta a una catequesis precedida Por un ticmpo (precatequesis),
en el que se ayude a suscitar la fe, en referencia a los interrogantes
de la propia vida. 1 a fe y la conversion inicial son el motos que per

mite recorier todo el proceso iniciatico y la semilla necesaria para
germinar como vida cristiana,

De una concepcion depositaria de la revelacion ofrecida de un
modo cerrado a una concepeion histérica de la misma, capaz de
ilaminar las experiencia vitales de los que se inician (ct. DGC 107

108). Para que su transmision sea elicaz, es necesario que tanto lu
propuesta de la palabra como la celebracion de los rtos lituirgi

COS se pongan en relacion con los anhelos e interrogantes de los
que se inician,

De una catequesis descentiada, que se debate entie la escritia y ¢l
catecismo, a una catequesis articulada a partic del kerigma, clave
de lectura e integracion de ambos (cl. £G 164). Los areyentes han de
tener plena conciencia de la contemporaneidad de Cristo, y verse
movidos a dar su respuesta en la obediencia de la fe

De una pedagogia mimetizada con fas ciencias humanas y .lu!)cn
diente de ellas 4 una pedagogia ejercida en acto de fe (sensis fidei)
y al servicio de la fe (Cl EN 75¢; CT 58; DGC 145 144) 1 a pedagogia de
la fe, aquella que tiene su tuente y sirve la pedagogia diving, ha de
ser la base y el criterio de discernimiento de las actividades y didac
ticas que se emplean en la catequests, ya que solo iitegiadas en ella
tenen su ultimo grado de elicacia.

De unos catequistas que, al modo de “profesionales de la ense
Nanza”, transmiten contenidos y hacen actividades, a unos cale-
Quistas puestos al servicio del Espiritu, que, a parti de su propia
experiencia cristiana, se presentan ante los que mician como testi
BOs, dcompanantes y mistagogos de la le.

De una formacion de los catequistas centrada exclusivamente en la
adquisicion de unos conocimientos doctinales y unas teciicas pe
dagogicas a una formacion que ponga en el centio la propia ex-
periencia de fe contiastada y configuiada con la caperiencla que
la Iglesia hoy hace del Evangelio

i8] EVANGELIZADORES CON ESPIRITU

Ferminamos el capitulo trayendo a la memoria dos textos que vienen a
incidiv en alguno de los aspectos expuestos. £l primero, del papa Fran
Clsco, apunta a la necesidad de que los evangelizadores de este Liempo
lo sean con Espiritu; el segundo, del DGC, se relicie a la necesaria sine
gla que se ha de dar entre la accion del Espirita y la de los catequistas:
“Evangcelizadores con Espivitu quiere decir evangelizadoies que se abren sin
temor a la accion del Espititu Santo. [ ] Una evangelizacion con espliitu es
muy diferente de un conjunto de tareas vividas como uina obligacion pesada
que, simplemente, se tolera o se sobielleva cono dlgo que contradice las
proplas inclinaciones o deseos | ] Locdelinitiva, evangelizacion con ks
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Pt es una evangelizacton con Espiiitu Santo, ya que él es el alina de la

Iglesia evangelizadora (FG 259, 201).

DI0s no ha abandonado al ser humano, aun hoy sigue obrando la
salvacion que realizo en su Hijo Jesus. Su Espiritu es el que actualiza
esa salvacion, abriendo las puertas de la felicidad a aquellos (que aco
gen st accion divina. Ser testigos y servidores del bvangelio, sin Espiritu,
s Imposible; toda tarea evangelizadora, incluida la catequesis inicia
lica, se convierte en una carga pesada y estéril. Serlo con Espiritu es toman
la diveccion tavorable del buen viento que sopla en la direccion del
Evangelio y facilita que todo sea penetrado por la gracia. El Espiiitu
santo es el alma de los catequistas testigos, acompanantes y mistago
gos de la fe.

"Ln la escucla de Jesas Maestio, ¢l catequista une estrechamente su accion

de persona responsable con la accion misteriosa de la gracia de Dios. | ] ¢

Espiritu se vale de personas que reciben la mision de anunciar el Lvangelio y

Cuyas capacidades y experiencias iumanas entran a tormar paite de la peda

gogla de la fe" (DGC 138)

Sinembargo, la lglesia, y en su seno los catequistas, hace su propia
contribucion. El Espiritu ha querido asociarla a si, ella es el pueblo de
Dios, la esposa-cuerpo de Cristo, su propio templo. El Espiritu se vale
de personas, que, dociles a su inspiracion y su gracia, se ponen a st sei
vicio. Bajo su accion graciosa, las capacidades y experiencias humanas,
las palabras y los signos que los catequistas realizan alcanzan el corazon
de los que comparten la vida y acompanan y son mediacion eficaz de lu
obra de Dios. La Iglesia no es nada mas ni nada menos que la servidora
del Dios vivo que aiun hoy sale al encuentro de los hombres. Ella, con el
poder del Espiritu, sirve al propio Espiritu,

3

El evangelizador, mistagogo de la fe

"Samue) no conocta aun al Senor,

nise le habla manitestado todavia la palabra del Senor

LESenor Hamd a Samuc por teicera ves

se levanto, tue donde estaba thy dijo: <Aqui esloy, porque me has Hamados,
Coniprendio entonces Bl que era el Senor ¢l que Hamaba al joven

Vo a Samuel:

«Ve a acostarte. Yosi te Hama de nuevo, dis 'Habla, Senor,
que tustervo escucha’s" (1 Sam 3,7 9)

Este pasaje del primer libro de Samuel (0 Sam 3,1 10) expresa, como po
cos, la situacion de muchos de nuestios contemporancos ante Dios y el
oficio de “mistagogos” que los cristianos estamos Hamados a tomar al
respecto: "kl joven Samuel servia al Senor al lado de Eh” Sus padies lo
habian consagrado al Senor para que estuviera en el santuario de Silo de
por vida (CEo1 San 1,20 28). Sin embargo, aunque Samuel vivia en el tem
ploy, quiza, tenia el encargo de cundar de la lampara que en ¢l manifes-
laba la presencia divina, el texto nos dice que ni conocia al Senor ni se
le habia manifestado su palabra. No es extiano. Elrelato biblico nos
advierte de que, “en aquellos dias, era rava la pulabia del Senor y no
eran hrecuentes las visiones”. ¥, poco mas adelante, obsciva que los pro
pios ojos de Ehi, sacerdote del Senor y responsable del templo, “habian
comenzado a debilitarse y no podian ver”.

Enesta situacion, el relato da un giro inesperado: primero, se nos in
dica que “la ldmpara de Dios aun no se habia apagado” y, poco despues,
se nos relata la insistente lamada que, entre suenos, Dios dirige al jJoven
Samuel. Este esta pronto a la respuesta; suinguicto corazon y el desco
de cumpliv con su servicio o Hevan a estar disponible: “Aqui estoy”.
Pero el desconocimiento del Senor lo conduce o divigirse a quicn unica
mente es suservidor. A Bl le cuesta advertin o que sucede, no obstante, en
la tercera ocasion, Hega a comprenderlo, y da al joven las indicaciones
Oportunas para que se ponga delante de Dios y pucda escuchar su pala
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